VI

As Causas da Revolugao

A DEVE TER FICADO CLARO PELA ANALISE QUE REALI-

zamos anteriormente que a causa fundamental das
transformagdes por que vem passando a Igreja estd inti-
mamente relacionada com um fendmeno que poderiamos
chamar de «fim da Cristandade». Ainda em 1946 Emma-
nuel Mounier declarava em um artigo que intitulou A
Agonia do Cristianismo:

«O Cristianismo nio estd ameagado de heresia: jd ndo apaixo-
na o bastante para que tal aconteca. Estd ameacado por uma
espécie de apostasia silenciosa, causada pela indiferenca que o
rodeia e pela sua propria inadverténcia. Estes sinais ndo enga-
nam: a morte aproxima-se; ndo a morte do cristianismo, mas
a morte a cristandade ocidental, feudal e burguesa. Mais cedo ou
mais tarde, ha de nascer uma nova cristandade, de novas ca-
madas sociais e de novos enxertos extra-europeus; mas ndo deve-
mos asfixia-la sob o caddver da outras»®

Entendemos por Cristandade um sistema social e po-
litico em que o poder é exercido em nome do cristianismo.
Em sua mais pura forma, o poder politico e o religioso
se confundem. Nesses termos, o momento 4ureo da Cris-
tandade é a Idade Média. Com o inicio da Idade Mo-
derna a Cristandade é abalada, de um lado pela Reforma
protestantc e de outro pelo advento das monarquias abso-
lutas. A Reforma, porém, era cristd, e os monarcas

62 MOUNIER, Emmanue!, “L’Agonie du Christianisme”, Esprit, maio de 1946,
em Catolicismo de Vanguarda, p. 30

270



absolutos, embora alijando o clero do exercicio direto de
poder, mantinham uma estreita alian¢a com a Igreja, que
afirmava e sacralizava o poder divino dos reis, em troca
de um grande ntimero de privilégios.

Nesses termos, até o surgimento do lluminismo e da
Revolugdo Francesa, a Cristandade se manteve basica-
mente incélume. O clero, tanto catélico como protestante,
era parte integrante do sistema de poder. A Igreja, ao
defender a ordem estabelecida, estava defendendo direta-
mente o seu prestigio e o seu poder, j4 que ndo havia
conflito de interesses entre essa ordem e a Igreja. Com
o iluminismo, porém, a Igreja, particularmente a Igreja
Catolica, sofre um profundo abalo. O grande inimigo dos
filésofos revolucionarios do século XVIII era a religido
catélica, na medida em que verificavam que era ela o
baluarte do sistema de privilégio e opressdo vigente. Con-
forme observa o P. José Comblin,

«o lluminismo nido foi propriamente anti-religioso nem anticristao,
mas lutou para superar e eliminar as religides positivas, isto ¢,
as lgrejas estabelecidas com todo o seu sistema institucional,
dogmas, ritos, preceitos positivos, pretendendo promover uma
religido ‘natural’, com a moral ‘natural’... os temas religiosos
do Iluminismo sio os seguintes: os dogmas sdo fabulas; os ritos
sdo supersticbes; a moral é hipocrisia; o clero é impostura
organizaday.®

A filosofia iluminista influenciou profundamente o mun-
do moderno, ao mesmo tempo que serviu de lastro
ideologico para a ascensdo ao poder politico da bur-
guesia. Esta, porém, assim que se viu no poder, procurou
imediatamente o apoio da Igreja, e o obteve, embora
nem sempre de boa vontade. Na verdade, a alianca
entre a burguesia e a Igreja nunca foi tdo profunda e
s6lida quanto a alianca da Igreja com a aristocracia.

¢s COMBLIN, José, Os Sinais dos Tempos e a Evangelizacdo, Sio Paulo,
Duas Cidades, 1968, p. 96.
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Havia sempre por parte da Igreja uma espécie de nos-
talgia dos velhos tempos em que seu poder e seu pres-
tigio eram incontestidveis. Essa nostalgia de poder, que
transformava a Idade Média em uma espécie de para-
digma de organizacido social e politica, pode ser ainda
hoje encontrada em certos setores particularmente con-
servadores da Igreja. E mesmo em setores que se pre-
tendem progressistas, observa-se, freqiientemente, uma
ingénua admiracdo pela Idade Média.

A alianga entre a Igreja e a burguesia foi, portanto,
sempre preciria. Ndo ha melhor prova disto do que as
freqiientes condenagbes dos papas ao liberalismo eco-
nomico. Mesmo Ledo XIII, mais de um século depois
da Revolucdo Francesa, continuava a condenar acerba-
damente a ideologia oficial da burguesia. Esta, por sua
vez, embora aceitando o apoio da Igreja, ia ao mesmo
tempo reduzindo o seu poder temporal. A longa luta
travada a respeito da escola leiga exemplifica bem essa
atitude da burguesia. Estivamos, portanto, diante de
uma espécie de matriménio a contragosto. A alianga inte-
ressava tanto a Igreja, que assim mantinha uma parte
de seu poder e de suas bases econdmicas, quanto i
burguesia, que continuava a ter suas instituicGes sacrali-
zadas. Mas a burguesia ndo estava mais disposta a con-
ceder a Igreja a posi¢do preeminente que antes ocupava.
E com isso ndo se conformava a Igreja, que se lembrava
dos tempos em que era parte integrante e necessdria
do poder.

O século XIX assiste assim a um processo de destrui-
cdo da Cristandade. Esta continuava a subsistir, mas
combalida, sem o antigo vigor. Durante o século XX re-
ceberd ela seu golpe de morte com o surgimento das
grandes burocracias estatais e a conseqiiente melhor orga-
niza¢io do Estado.

A relagdo entre os dois fendmenos pode ser expressa
da seguinte maneira. As religides sempre foram impor-
tantes para as classes dominantes na medida em que
sacralizavam a ordem estabelecida. Em sociedades debil-
mente organizadas, era extremamente importante adicio-
nar, a forca coercitiva do Estado, a forca moral da
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Igreja. Esta, com os conceitos de céu, inferno, pecado
possuia uma poderosa forga coercitiva. Durante muito
tempo foi praticamente a tnica forca coercitiva que ga-
rantia um minimo de ordem e estabilidade as sociedades.
Depois, com a emergéncia do Estado moderno, a partir
das monarquias absolutas, passou a se constituir em uma
forga coercitiva auxiliar. No século XX, porém, quando
o Estado se burocratiza e as sociedades alcangam um
grau relativamente alto de organizagdo e racionalizagao,
o papel da Igreja de sacralizar a ordem estabelecida e
dar-lhe estabilidade perde, em grande parte, o sentido.

Esse fendmeno é acentuado pelo surgimento, desde o
século XVIII e através dos séculos XIX e XX, de ideolo-
gias leigas como é o caso do liberalismo, do marxismo,
do fascismo, dos diversos tipos de nacionalismo, do mili-
tarismo, que permitem aos Estados organizarem-se sem
necessidade da aprovagio de uma religido. Algumas des-
sas ideologias sd3o nitidamente agressivas em relacdo a
Igreja e por isso sdo violentamente combatidas. E’ o
caso do liberalismo e do marxismo. Outras, porém, sdo
mais sutis, embora venham a ter o mesmo efeito de
tornar socialmente dispensdvel a religido. Esse ¢, par-
ticularmente, o caso do tecnocratismo — a ideologia por
exceléncia do século XX. Essa ideologia ndo tem arautos
definidos, ndo tem inimigos declarados, ndo tem um corpo
de doutrina perfeitamente determinado, ndo prega ne-
nhum sistema de organizacdo politica, social e econdmica
exclusivo. E’, porém, uma ideologia de extraordindria
importancia no mundo atual, na medida em que € um
sistema de valores e crencas politicas partilhado por um
imenso numero de pessoas. Parte de uma crenga bésica:
a cren¢a na ciéncia, na técnica e na organizacdo. Tem
um objetivo fundamental: o desenvolvimento econdmico,
o uso o mais eficiente possivel de recursos econdmicos
escassos. Tem uma receita basica para que esse objetivo
seja alcangado: a entrega do poder politico a técnicos
e administradores profissionais. Também no tecnocratis-
mo ndo ha papel reservado para a religido.

Dentro de um esquema como esse, que naturalmente
foi fortalecido pelo surgimento, neste século, das grandes
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burocracias estatais, 4 medida em que o Estado se tor-
nava o principal responsavel pelo desenvolvimento eco-
némico e social dos povos, a alian¢a entre a classe do-
minante e a Igreja torna-se cada vez menos necessaria.
Este fato foi parcialmente observado por Richard Shaull
quando observou:

«0 desmoronamento da Cristandade e o processo de seculari-
zagdo, que solapou a autoridade da Igreja, transferiram esta
tarefa de salvar o status quo as novas ideologias e aos movi-
mentos seculares, deixando assim a Igreja novamente livre para
ser, uma vez mais, uma forca revoluciondria.» *

Nesta passagem, embora observando o fendémeno, Ri-
chard Shaull faz uma inversio idealista tipica. Atribui a
transferéncia da tarefa de salvar a ordem estabelecida
para ideologias e movimentos seculares ao desmorona-
mento da Cristandade, quando foi o inverso o que ocorreu.
A Cristandade deixou definitivamente de existir quando
o Estado e as ideologias se tornaram capazes de substi-
tuir a religido na tarefa de fazer cumprir-se o sistema
de normas da sociedade, tornando dispensavel a sacrali-
zagdo das mesmas, assim como seu relacionamento com
0o pecado e a ameaca do fogo do inferno. Alids, essa
perda da fun¢do social do pecado provavelmente explica,
em grande parte, o desprestigio desse conceito, assim
como do conceito de inferno e de demonio, entre os cato-
licos progressistas de hoje.

No momento em que a Igreja deixou de ser necessaria
para sacralizar a ordem vigente, terminou a Cristandade.
Durante um século e meio, a partir da Revolu¢do Fran-
cesa, a Igreja Catolica combateu as novas idéias e repu-
diou o mundo moderno, numa tentativa frustrada de
recuperar os antigos privilégios e vantagens. A motivagdo
fundamental de seu combate ao liberalismo econdmico,
por exemplo, ndo era o cardter injusto do mesmo, mas
o fato de que o liberalismo viera prejudicar seus inte-
resses temporais. Em outras palavras, a Igreja ndo era
mais . parte integrante do poder, mas se aliava aos po-

64 SHAULL, Richard, op. cit., p. 16.
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derosos para tentar recuperar ainda que uma. parcela do
seu antigo poder. Ndo se acostumara com a idéia do fim
da Cristandade e procurava inutilmente fazé-la reviver.

Dentro desse contexto torna-se compreensivel a afirma-
¢do muito significativa de Emmanuel Mounier, ja citada,
de que hoje a Igreja retira-se de muitas das querelas em
que era, desde a Idade Média, parte litigante.

De fato, no momento em que a Igreja comegou a tomar
consciéncia de que seus interesses ndo eram mais neces-
sariamente idénticos aos da burguesia, que a Cristandade
havia terminado e que a recuperagdo do poder temporal
através da alianca com a classe dominante era inviavel,
dado, inclusive, o desinteresse dessa classe em obter o
apoio da Igreja, enfim, que era inatil manter-se como
parte litigante de uma luta para conservar velhos privi-
légios, tem inicio o atual processo revolucionario de trans-
formacdo da Igreja, que de baluarte da ordem estabele-
cida se transforma, sob certos aspectos, em ameaca a
essa mesma ordem.

Embora esse fato ndo seja particularmente lisonjeiro para
a Igreja, parece-nos claro que esta se transformou politi-
camente menos por motivos de ordem idealista — afinal
a Igreja sempre pactuou com todos os tipos de exploragdo
por parte da classe dominante — e mais porque foi aban-
donada por essa classe dominante.

Essa desercio das elites foi particularmente clara no
caso da América Latina. Na Europa, ela também ocorreu,
mas 14 talvez tenha sido mais significativa a apostasia
da classe operdria. O ateismo atingiu muito mais profun-
damente as classes operarias européias do que as classes
baixas latino-americanas. Na Europa, as lutas politicas,
a partir do Iluminismo, em torno da religido, dividiram
as elites. Uma parte ndo s6 optou pelo ateismo, mas o
fez -de forma militante. J4 a outra parte conservou sua
fé na Igreja — e ainda hoje o sustenticulo da Igreja
Catélica, na maioria dos paises europeus, estd em certas
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camadas da burguesia. Os debates com os grupos ateus
serviram inclusive para refor¢ar sua fé.

J&4 na América Latina esses debates ndo existiram. O
catolicismo latino-americano teve inicio de forma artifi-
cial. Foi imposto pelos conquistadores. Conforme observa
Michel Schooyans,

«como os conquistadores impdem seus decretos e suas institui-
¢Ges, do mesmo modo os evangelizadores impdem sua religifo
ab extrinseco; e ainda do mesmo modo Deus impde suas leis.
Uma associacio se estabelece entre a figura do conquistador, do
pregador, de Deus».® :

Esse carater artificial e imposto do catolicismo latino-
americano teria consegqiiéncias profundas sobre o com-
portamento dos fiéis. A Igreja Catélica, durante séculos,
teve uma posi¢do indisputada na América Latina. Nao
houve heresias, ndo houve concorréncia por parte de
outras religides; a religido catélica era oficial e unanime.
Em outras palavras, além de transplantada e imposta, a
Igreja, durante séculos, ndo foi provada, ndo passou por
crises profundas, ndo teve que enfrentar maiores dificul-
dades. No Brasil, por exemplo, a primeira grande crise
da Igreja s6 vem ocorrer com Dom Vital, ja em fins do
século XIX.

Isto, naturalmente, tornou a Igreja particularmente vul-
neravel. Ndo é de estranhar, portanto, que tenha sido
particularmente vulneravel aos ataques do Iluminismo.
Muito mais vulneravel do que na Europa, onde o Ilumi-
nismo nascera. O Padre José Comblin, que fez um estudo
extraordinario sobre a «Situagdo Histérica do Catolicismo
no Brasil», observa a respeito:

«No Brasil a invasdo do Iluminismo foi total e pacifica ... O
triunfo do Iluminismo foi indiscutido, a Maconaria era deposi-
taria dos ideais culturais da classe alta. A reeuropeizacdo foi
essencialmente uma assimilacdo do espirito revolucionério francés
e do liberalismo inglés ... O resultado do lluminismo foi a
incredulidade de toda a classe ‘reeuropeizada’, os bardes do Im-
pério, os bacharéis formaram uma classe totalmente emancipada

65 SCHOOYANS, Michel, O Desafio da Secularizacdo, Sio Paulo, Herder,
1968, p. 54.
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da lgreja. Se a Maconaria ndo chegou a reunir toda a classe
alta, pelo menos inspirou seus ideais. O fendmeno foi muito mais
geral, total, do que nas nagdes latinas da Europa.» ®

Nesses termos, foi bastante o Iuminismo para que a
classe dominante latino-americana abandonasse a Igreja.
A religido tornou-se um problema de mulheres. Era con-
veniente. Assegurava melhor a sua fidelidade matrimo-
nial. Servia também para o povo. Tornava-o mais acomo-
dado e submisso. Ndo servia, porém, para os homens da
classe alta, que haviam sido profundamente influenciados
pelo Iluminismo e, particularmente, pelo positivismo de
Augusto Comte.

O éxito das novas idéias européias na América Latina
foi tanto maior quanto menor as resisténcias intelectuais e
morais. Estas eram pequenas, na medida em que o catoli-
cismo sempre fora superficial nas elites latino-americanas.
Soma-se a este fato a inexisténcia de quaisquer resis-
téncias de ordem ideolégica as novas idéias. Na Europa,
o lluminismo era o produto de uma classe social em
ascensdo, a burguesia, e teve que lutar ferozmente contra
a aristocracia para sobreviver. Na América Latina, os
ideais iluministas e particularmente o liberalismo eco-
ndmico encontraram o campo aberto. A ideologia impor-
tada serviu como uma luva, nio para a burguesia local,
que mal existia, mas para a oligarquia agrario-comercial
de pretensdes aristocraticas que dominava amplamente os
paises latino-americanos durante o século XIX. O libera-
lismo justificava manter-se a economia latino-americana
baseada na agricultura, na pecudria ou na mineragdo,
para beneficio dos grupos dominantes, que deviam sua
posicdo exatamente ao controle deSsas atividades.

As novas idéias encontraram assim um campo extre-
mamente favordvel. Sua penetragio nos paises latino-
americanos coincidiu inclusive com a época em que esses
paises, utilizando-se da ideologia iluminista, conseguiam
sua independéncia de duas nagbes européias arcaicas,
Espanha e Portugal. Tudo, portanto, favorecia as novas
idéias; as elites latino-americanas abracaram-nas com ra-

s COMBLIN, José, op. cit.,, p.91.
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pidez — ainda que fregiientemente com superficialidade,
como o comprovam os constantes golpes de Estado em
que o Continente vive mergulhado — e a Igreja, quando
nao foi duramente perseguida, como aconteceu no México,
foi pelo menos desertada pelas elites.

Este fendmeno naturalmente nio aconteceu de um dia
para o outro, nem com o esquematismo com que o esta-
mos descrevendo. Nos setores agrdrios mais tradicionais,
por exemplo, a Igreja e o paroco conservaram muito de
seu prestigio. Mesmo que sua fé fosse pouca, era inte-
ressante para o senhor de terras manter boas relagbes
com a Igreja, que continuava a ser ftil como meio de
controle da sociedade. Conforme ji observamos, para o
povo e para as mulheres a religido ainda servia. Por
outro lado, aquele processo a que nos referimos no capi-
tulo anterior, de burocratizagdo do Estado, organizagdo
da sociedade e ado¢do pela mesma de ideologias secula-
res, pertence a este século. E mesmo esse processo tam-
bém ndo ocorreu de um dia para o outro. Acompanhou o
processo de industrializagdo e urbanizagdo pelo qual, em
major ou menor grau, todos os paises latino-americanos
estdo passando.

Nesses termos, a Igreja demorou para se aperceber de
que fora desertada pelas elites. Essa deser¢do ocorrera
em fases. Primeiro, devida a penetracio das idéias ilu-
ministas; depois, devida a relativa perda de fun¢do social
da Igreja, na medida em que a sociedade secular se
tornava cada vez mais capaz de autogerir-se. Nenhuma
dessas fases foi muito clara. E mesmo hoje, grande parte
da Igreja ndo se apercebeu do fato. De qualquer forma,
sua alianca com as classes dominantes foi-se tornando
cada vez mais e mais gratuita, mais sem sentido. A Igreja
continuava a servir a quem n3o estava mais pedindo
auxilio, nem retribuindo o apoio recebido, seja com sus-
tentagio econdmica, seja com partilha do poder e do
prestigio politico. A Igreja na América Latina continuava
e, ainda hoje, muitas vezes, continua a servir a ordem
estabelecida por habito, porque sempre o fizera, e tam-
bém porque sempre € mais prudente — especialmente
para uma organizagdo burocrdtica como ¢ — acomodar-
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se ao sistema de poder vigente, ao invés de combaté-lo.

Entretanto, a antiga alianga entre a Igreja e a ordem
estabelecida perdera suas bases. J4 ndo era mais tdo
importante para as elites, as quais, inclusive, haviam
aderido em grande parte ao ateismo e desertado da Igre-
ja. Este fato, ainda que ndo plenamente conscientizado
por .parte da Igreja, seria uma causa fundamental das
recentes transformagdes por que vem a mesma passando.
Nem o clero nem os leigos progressistas se aperceberam
desta modificacdo da situagdo. Sua motivagdo era muito
mais nobre. Nio partia da simples verificagdo de que
agora a Igreja ndo era mais tdo importante e necessiria
para a classe dominante. Os catélicos de - vanguarda,
porém, nio teriam tido a repercussio que vém tendo, a
Igreja universal n3o teria em tal estado de efervescéncia,
e a Igreja latino-americana ndo se teria transformado
politicamente com tanta profundidade, tornando-se, mui-
tas vezes e sob muitos aspectos, uma ameag¢a a ordem
estabelecida, se as bases de sua antiga alianca com essa
ordem ndo houvessem sido minadas ou, em outras pa-
lavras, se a Cristandade nio tivesse terminado.

O rompimento com a ordem estabelecida ndo teria, po-
rém, sido tdo nitido por parte da maioria da Igreja latino-
americana se ao desmoronamento das bases da antiga
alianca nio se houvesse adicionado, em meados do século
XX, um outro fato novo: a ameaga de deser¢do em massa
das classes populares, que comegavam a ser seduzidas
de forma cada vez mais poderosa pelo protestantismo,
principalmente em suas versdes mais populares, a batista
e as seitas pentecostais, e pelas religides meditinicas.
Todo aquele processo de secularizagdo da Igreja, de
reencontro desta com o mundo moderno, que se desen-
volve principalmente na Franca, a partir da II Guerra
Mundial para, afinal, desaguar no Concilio e na atual
crise da Igreja, todo esse processo que analisamos no
inicio deste trabalho tem como motivacdo implicita ou
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explicita a sobrevivéncia da Igreja. Na Europa, onde o
catolicismo continua a ter seu centro dindmico, a Igreja
vinha sendo ameacada de deser¢do em massa, principal-
mente da classe operdria, devida em parte i sua recusa
em aceitar o mundo moderno. A Igreja nio s6 se identi-
ficava politicamente com a classe dominante, mas tam-
bém com um imobilismo cientifico, tecnolégico e social
do qual a burguesia, enquanto classe social, jamais pdde
ser acusada. Nesses termos todo o esforco de reformular
a teologia catélica, compatibilizando-a com a ciéncia, a
tecnologia e o desenvolvimento social, o movimento bi-
blico, o movimento litirgico, a experiéncia dos padres
operarios e da A¢do Catélica em geral, os grupos politicos
catdlicos de esquerda sido todos fenémenos que possuem
uma origem comum: a tentativa de reconquistar o mundo
moderno, que estava sendo perdido na Europa, principal-
mente para o ateismo ou para a indiferenca religiosa.

Na América Latina, porém, a Igreja vem enfrentando
um problema diverso daquele enfrentado na Europa. A
Igreja latino-americana recebeu todas as influéncias euro-
péias do movimento de renovagio da Igreja. O grande
perigo por que passava a Igreja Catélica, porém, nio
era apenas a ameaca do ateismo. Este também era um
fendmeno importante, principalmente entre as elites eco-
ndmicas, que sofreram a influéncia do iluminismo, con-
forme vimos no capitulo anterior, e entre as elites inte-~
lectuais e esludantis que neste século sofreriam também
o impacto do marxismo. Mas entre as classes populares
o ateismo ndo chegou a ser um fendmeno realmente signi-
ficativo, como aconteceu na Europa.

O ateismo é incompativel com populages dotadas de
um baixo nivel de cultura. A opgio por nio acreditar
em Deus é muito dificil para populagdes que ainda iden-
tificam Deus com o ser que tudo prevé e tudo explica,
que necessitam vitalmente de Deus, seja para amenizar
uma vida miserdvel e sem muitas esperangas, seja para
iluminar um pouco o mistério em que sua ignordncia e
analfabetismo os mergulham. Isto ndo significa, natural-
mente, que a partir do momento em que se eleva o nivel
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de cultura de uma populagdo, aumente necessariamente
a incidéncia do ateismo. Pode em lugar disto elevar-se
a racionalidade da religido praticada pelos fiéis. De qual-
quer forma, porém, enquanto o nivel cultural da popula-
¢do for baixo, enquanto a populagdo se orientar por
padrbes culturais tradicionais, dificilmente o ateismo terd
campo facil.

Nesses termos, a Igreja latino-americana n3o foi par-
ticularmente ameacada pelo ateismo entre as classes po-
pulares. Em seu lugar, porém, sofreu um outro tipo de
ameaga igualmente perigosa: a da concorréncia de outras
religiGes.

Este fato, que ganhou extraordindrio impeto nos ulti-
mos anos, a ponto de hoje haver-se transformado em
um mito a afirmacdo de que a América Latina é um
continente catélico, teve sua causa principal na prépria
fraqueza da Igreja Catélica latino-americana. Os protes-
tantes, que em certos momentos tiveram problemas de
consciéncia por concentrarem seus esfor¢os em uma regido
j& cristianizada, quando havia toda a Asia e Africa por
cristianizar, resolveram o problema com a tese de que o
catolicismo latino-americano estava corrompido e debili-
tado, necessitando de uma inje¢do evangélica. Conforme
observa o jesuita Prudéncio Damboriena em seu exce-
lente estudo a respeito do protestantismo na América
Latina, falando sobre o Congresso Missiondrio Interna-
cional de Madras, realizado em 1938:

«John Mackay, presidente do International Missionary Council
e alma daquele Congresso, havia escrito nos anos anteriores dois
livros (The Other Spanish Christ, 1933, e That Other America,
1936), nos quais havia tentado provar que o corrompido Catoli-
cismo importado da peninsula ibérica necessitava de fortes inje-
¢coes de cristianismo evangélico, se quisesse sobreviver. Os con-
gressistas convenceram-se do raciocinio e em suas reunifes se
declarou que aqueles ‘desastrosos efeitos de uma forma decadente
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e corrompida de Cristianismo’ (ou seja, o Catolicismo) exigiam
uma intensificagio de sua empresa sul-americana.» ®

Com base nesta racionalizagdo, 4 qual, sem duvida,
ndo faltava ampla base na realidade, o protestantismo
invadiu a América Latina. E seu éxito foi extraordinario.
O Quadro I apresenta alguns dados a respeito. O nitmero
de membros das igrejas protestantes na América Latina
cresceu de 170.527, em 1916, para 7.710.000, em 1961.
Este crescimento corresponde a um aumento muito mais
do que proporcional ao aumento da populagdo da Amé-
rica Latina. Nesses termos, enquanto que em 1916 os
protestantes representavam apenas 0,13% da populagio,
em 1961 essa porcentagem havia se multiplicado por 30
vezes, subindo a 3,84%.

QUADRO |

CRESCIMENTO DO PROTESTANTISMO
NA AMERICA LATINA

Ano Membros % s/populagio
1916 170.527 0,13
1938 623.563 0,49
1949 3.171.930 2,05
1957 4.230.413 2,27
1961 7.710.000 3,84

FONTE: DAMBORIENA, Prudencio, op. cit., pp. 15-27 do Tomo Il. Este, por
sua vez, se baseou em diversas publicagdes oficiais protestantes.

Segundo os célculos do Pe. Damboriena, dos 7.710.000
protestantes que havia na América Latina, mais de 50%
estio no Brasil. O niimero total de protestantes neste

€7 DAMBORIENA, Prudencio, S.J., El! Protestantismo en América Latina, Ofi-
cina Internacional de Investigadores Sociales de Feres, 1962 Friburgo (éuica)
e Bogotd, Tomo 1, p.28.
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pais seria de 4.100.000 em 1961, correspondendo a 6%
da populagio. Em 1916 havia no Brasil apenas 50.000
protestantes, correspondendo a aproximadamente 0,2% da
populagio total.® O ritmo de crescimento do protestan-
tismo foi, portanto, também, extraordinariamente rapido
no Brasil. v

O protestantismo penetrou na América Latina no século
passado, inicialmente através da imigracdo e, depois, do
trabalho missionario. Os grandes recursos financeiros
postos & disposi¢do desse trabalho missionario — recur-
sos esses provenientes principalmente dos Estados Uni-
dos — aos quais se somaram as proprias debilidades
da Igreja Catdlica, permitiram um rapido crescimento das
chamadas «igrejas histéricas» do protestantismo: pres-
biterianas, metodistas, luteranas, episcopais, anglicanas.
Este, todavia, era, conforme observa Magdeleine Villeroy,
um protestantismo «3 altura da classe médias.® E seu
ritmo de crescimento nio chegava a ser excepcional.

Recentemente, porém, comegou a se observar um cres-
cimento explosivo do protestantismo representado pelas
igrejas pentecostais — particularmente as Assembléias de
Deus e as Congregagdes Cristis — e pelos batistas. O
pentecostalismo possui uma mensagem simples e direta.
Resume-se na denuncia do pecado e na promessa de uma
vida quase ascética, em troca da salvacdo. A tdnica €
puritana. Os conceitos sdo rigidos. Por outro lado, o
culto é coletivo, exige total participagdo dos fiéis, e impli-
ca em grande comprometimento emocional. E a comuni-
dade como um todo é socialmente coesa, tendo como
ponto de encontro e referéncia a igreja.

Conforme observa Beatriz Muniz de Souza, em um
excelente trabalho sobre o pentecostalismo em Sdo Paulo,

«a posicdo doutrindria adotada pelos grupos pentecostais prende-
se, no nivel psicossocial, 4 dramaticidade da salvacdo, sendo
freqiiente, durante as pregagdes, o enfatico e emocional apelo a
necessidade de que os pecadores se arrependam dos erros come-
tidos e se convertam, aceitando Jesus como unico Salvador.

68 DAMBORIENA, Prudencio, op. cit., Tomo 1I, pp. 15-27.

%9 VILLEROY, Maideleine, “Enquéte sur les Eglises Protestantes dans le
Brésil en Crise des Années 1962-63”, em Cahiers de Sociologie Economique,
separata do n. 12, maio de 1965.
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Poderd, entdo, ser alcancada a recompensa espiritual de santi-
ficacdo completa, marcada pelo ‘batismo do Espirito Santo’s.™

Este tipo de doutrina, de facil compreensio e exigindo
grande participacdo dos fiéis, ao mesmo tempo que apela
para motivacoes e frustracoes basicas dos individuos, vem
obtendo imensa aceitagio entre as classes populares, que
haviam sido particularmente abandonadas pela Igreja Ca-
tolica. O pentecostalismo é hoje tipicamente uma religido
das populagdes urbanas de classe baixa.

Este fato observa-se ndo s6 em Sio Paulo, mas em
toda a América Latina. Em relacdo ao Chile, por exem-
plo, informa-nos Christian Lalive d’Epinay, que realizou
ampla pesquisa sobre o pentecostalismo naquele pais:

«Parece, provavelmente, que a maioria dos grupos pentecos-
tais. provém sobretudo das categorias mais marginais desta classe
social (a classe popular): pessoas sem atividade fixa nem for-
magdo profissional, pequenos artesdos e comerciantes ambulan-
tes, etc. (ha, sem divida, exce¢cdes numerosas), migrantes de
primeira geracdo.» ™

Em um trabalho extremamente interessante sobre o
protestantismo ™, Emilio Willems demonstra como o de-
senvolvimento do protestantismo estd intimamente rela-
cionado com o processo de industrializagdo e urbanizagao.
Pesquisas revelam que no Brasil os protestantes con-
centram-se nas zonas de fronteira e no setor industrial,
onde as oportunidades econdmicas sdo maiores. Os pro-
testantes apresentariam assim uma grande mobilidade em
busca de melhores salirios. Essa mobilidade, porém, nio
s6 caracteriza os protestantes, mas também leva a con-
versdes de catdlicos ao protestantismo. Através do pro-

10 SouzA, Beatriz Muniz de, Pentecostalismo em Sdo Paulo, tese mimeo-
grafada de Doutoramento a Cadeira de Sociologia da Faculdade de Filo-
sofia, Ciéncias e Letras de Rio Claro, da Universidade de Campinas, p. 36.
11 D’EPINAY, Christian Lalive, Pentecostisme dans la Societé Chilienne, mi-
meografado, Santiago do Chile — Geneva 1966, p. 72.

1z WILLEMS, Emilio, “Protestantism and Culture Change in Brazil and
Chile”, em Religion, Revolution and Reform, pp.91-108.
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cesso de migracdo e conseqiiente urbanizagdo, que tem
sido intenso principalmente no Brasil, embora ocorra em
toda a América Latina, o imigrante se desliga, com rela-
tiva facilidade, de suas lealdades tradicionais & familia,
ao compadre, ao patrdo da comunidade geralmente de-
cadente de que se origina. Ao chegar a cidade grande,
fria, impessoal, hostil, o imigrante sofre um profundo

choque.

s

«0 imigrante reage a4 nova situagio procurando, principal-
mente por tentativa e erro, um grupo de pessoas em cujo meio
ele encontre afinidade emocional e reconhecimento como uma
pessoa. Entre as varias alternativas, ele pode escolher uma das
mais acessiveis, ou seja, o Protestantismo.» ®

Esta segunda causa de conversGes ao protestantismo,
a urbanizagido, pode aplicar-se também as conversdes a
outras religides como a umbanda e o espiritismo. O imi-
grante estd procurando protecdo e reconhecimento que a
Igreja Catoélica, também impessoalizada na cidade grande,
e contando com um numero muito reduzido de padres,
tem grande dificuldade de fornecer.

A industrializacdo e & urbanizagdo, porém, Emilio Wil-
lems adiciona uma terceira causa de conversdes aoc Pro-
testantismo que € particularmente relevante ao fema que
estamos tratando. Afirma ele que essas conversdes tém
um sentido de revolta. Possuem, portanto, claras e dire-
tas implicacdes politicas. Diz ele:

«Sugerimos aqui que a conversio ao Protestantismo, especial-
mente as suas variedades sectdrias, constitui um dos muitos
meios através dos quais pode ser expressa hostilidade e rebelido
contra uma estrutura social decadente. Correta ou incorretamente,
a Igreja Catolica é freqiientemente percebida pelas massas come
um simbolo da ordem tradicional, a aristocracia terra tenente.» ™

73 Idem, p. 100.
¥¢ Idem, p. 103.
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Emilio Willems sugere, portanto, também uma causa
politica para o éxito do protestantismo na América Latina.
Essa posicdo estd na mesma linha de preocupagio deste
ensaio, no qual estamos defendendo o ponto de vista de
que a revolugdo politica por que vem passando a Igreja
na América Latina, tem como causas principais, além da
prépria tomada de consciéncia dos jovens catélicos, de
um lado, a deser¢do das elites conservadoras e o conse-
qiiente término da Cristandade, no sentido de poder tem-
poral da Igreja, e de outro, a ameaca, entre as classes
populares, representada pelo crescimento das outras reli-
gides. Entretanto, neste campo, o protestantismo, alias
como as outras religides, ndo se tem caracterizado por
uma ag¢do politica progressista. A Igreja Catolica, através
dos seus setores mais avancados, vem adotando uma
estratégia politicamente progressista sendo revoluciondria
para tentar reconquistar o campo perdido, embora seus
concorrentes ndo se tenham caracterizado por uma agio
politica correspondente.

Houve, sem diivida, e ainda hoje existem setores de
esquerda dentro do protestantismo, que permitiram G.
Howard afirmar em 1949:

«Entre nossos adeptos e dirigentes predominam as ideologias
progressistas e de extrema esquerda... nio temos nada a temer
desses movimentos de esquerda. Nossos verdadeiros inimigos sio
os regimes de direita, os quais, apoiados pela hierarquia ecle-
sidstica, tendem a aplicar contra ndés suas medidas discrimina-
térias.» ™

- Ndo cremos, todavia, que .uma atitude politica dessa
natureza tenha sido dominante no protestantismo latino-
americano. Este é excessivamente condicionado pelo pro-
testantismo americano para adotar tais posi¢cdes. Mais
de quatro quintos dos pastores estrangeiros na Ameérica
Latina sd3o americanos. De qualquer forma, posicdes
politicas dessa natureza, em certos setores de elite do
protestantismo, parecem indiscutivelmente ter precedido a

revolucdo politica na Igreja a que estamos assistindo.

1 HOWAg?, G., World Christian Handbook, citado por Damboriena, op.
cit.,, p.31.
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Enquanto, porém, o movimento progressista nas igrejas
protestantes jamais chegou a ganhar verdadeira expres-
sdo, aconteceria o oposto na Igreja Catélica.

Entre os protestantes, uma descricio da sua posi¢do
politica que nos parece bem mais realista e objetiva do
que a acima citada é a de Esdras Borges Costa. No
livro que publicou, como resultado de pesquisa reatizada
na cidade de Natal e arredores, afirma ele:

«Apesar da potencialidade revoluciondria de alguns grupos
protestantes ... a orientacdo predominante é de abstencio ou
mesmo de conservantismo diante das transformacdes e crises da
sociedade regional e nacional ... parece predominar a esperanca
milenar e apolitica incluindo a idealizacdo da vida além-tumulo
e também a expectativa da segunda vinda de Cristo jd em um
tempo posterior A histéria presente.s ™

A tdnica do protestantismo, portanto, é conservadora
ou, pelo menos, politicamente alienada. A preocupagio
com a salvacdo individwual e do préximo é muito maior
do que a preocupac¢do com uma maior justica nesta terra.

Por que entdo a Igreja Catdlica adotaria posi¢bes po-
liticas progressistas se seus concorrentes ndo o fazem?
Cremos que a chave do problema nos é dada, indireta-
mente, pelo mesmo autor, quando situa socialmente o
protestantismo, para em seguida examinar suas posicdes
politicas:

«A maioria dos protestantes pertence as camadas pobres e
médio-baixas dos centros urbancs. Sua dependéncia direta e seus
compromissos em relacio as camadas dominantes e as estruturas
tradicionais de poder sio relativamente reduzidas.» ™

Em outras palavras, o protestantismo, situando-se prin-
cipalmente nas camadas populares, nio estd, particular-
mente, com a ordem estabelecida. Existe, sem diivida, a
influéncia norte-americana. Mas, nas igrejas pentecostais,
essa influéncia é relativamente menor. Os pastores, cujo
niimero cresceu de maneira extraordiniria, estio social-
¢ CoSTA, Esdras Borges, Religido e Desenvolvimento Econémico no Nor-
deste do Brasil (lgrejas Protestantes), Bruxelas, Centro de Documentation

sur 1"Action des Eglises dans le Monde, 1968, pp. 65 e 95
T Idem, p. 64.
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mente muito préximos aos fiéis, de forma que a facili-
dade de comunicacio entre eles é muito maior. Q fiel
nio sente distidncia social entre ele e o pastor, nem
percebe nesse pastor o representante de toda uma hie-
rarquia, cuja clipula e, as vezes, as proprias bases estio
comprometidas com o sistema de dominagdo vigente.
Nesses termos, mesmo nio encontrando no pentecosta-
lismo uma religido politicamente revolucionaria, o con-
verso sente-se nela muito mais & vontade do que na
Igreja Catélica, que lhe é tio distanciada.

O mesmo pode ser afirmado em relagdo 3s outras religides
que vém apresentando grande crescimento, particularmen-
te no Brasil: o espiritismo e a umbanda. O espiritismo
tem origem em Allan Kardec e esti intimamente rela-
cionado com o cristianismo. A umbanda é uma religido
sincrética, produto das religides africanas e do cristia-
nismo, que sofreu, também, forte influéncia do Kardecis-
mo. O espiritismo atinge n3o s6 a classe baixa, mas
também amplas parcelas da baixa classe média.  As reli-
gides afro-brasileiras tém sua base estritamente na classe
baixa. Ha ampla bibliografia a respeito dessas religides. ™
N&o vamos, porém, nos estender a respeito delas, embora
no Brasil a importincia das mesmas seja tio grande
quanto a do protestantismo. Basta salientarmos que, da
mesma forma que no pentecostalismo, o espiritismo e
a umbanda vém conseguindo extraordinirio éxito nas
classes populares, na medida em que possuem uma men-
sagem simples (muitas vezes grosseira) e tém condicbes
de transmitir essa mensagem sem as barreiras da dis-
tdncia social e do comprometimento com o sistema de
poder vigente na sociedade; na medida em que dio ao
culto, nas «mesas» ou nos «terreirosy», um sentido alta-
mente emocional, a0 mesmo tempo que possibilitam gran-

78 Consultar principalmente as obras de Candido Procépio de - Camargo,
Arthur Ramos, Edison Carneiro, Nina Rodrigues, sobre os cuitos afro-
brasileiros, e Candido Procépio de Camargo e Boaventura Kloppenburg,
sobre o espiritismo. :
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de participagdo dos fiéis; e, segundo Candido Proc6pio
Ferreira de Camargo verificou em ampla pesquisa sobre
o problema, na qual demonstrou inclusive que ambas as
religibes fazem parte de um continuum mediinico, na
medida em que tanto o espiritismo como a umbanda
desempenham duas fungdes sociais basicas: a funcio te-
rapéutica e a fungio de integragdo na sociedade urbana. ™

Estas religides concorrentes ao catolicismo vém, portanto,
todas, obtendo extraordindrio éxito na América Latina,
na medida em que se transformam em instrumentos de
adaptagio das populagdes a um profundo processo de
revolugio social e tecnolégica. Este processo, caracteri-
zado mais pela urbanizagdo do que pela industrializacdo,
destr6i os valores, as crengas e as estruturas da familia
e da sociedade tradicional. De um instante para o outro
os individuos e as familias sdo obrigados a reorientar
radicalmente sua vida. Isto acontece de forma dramaética,
principalmente 2 medida que os objetos dessa revolugio
social sdo individuos de nivel social e cultural muito
baixo, que jamais tiveram contacto com uma sociedade
plural e sdo altamente indefesos em face & mudanga so-
cial a que sdo sujeitos.

Neste momento de transi¢io, em que os individuos
necessitavam urgentemente de um suporte religioso, o
catolicismo, identificado com o sistema tradicional que
vinha de ser rompido, ndo se constituia em uma solugdo
satisfatéria, inclusive porque o catolicismo ndo havia con-
seguido, no setor urbano, desenvolver uma versdo que
respondesse s necessidades da classe baixa que vinha
de imigrar. No setor agrario, o catolicismo ainda de-
senvolveu formas adaptativas, particularmente os movi-
mentos messidnicos, tdo importantes no Brasil, desde
Antdnio Conselheiro, dos Canudos, até o Padre Cicero,
de Juazeiro. Mas no setor urbano, o catolicismo, exces-

"}CAM‘AROO, Candido Procépio Ferreira de, Kardecismo e Umbanda, Sio
Paulo, Pioneira, 1961, pp. 13 e 93
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sivamente amarrado as tradi¢des da sociedade patrimonial
brasileira, ndo conseguiu desenvolver uma versdo orto-
doxa capaz de atender as necessidades de adaptacdo das
populagdes de classe baixa. Conforme observa Manoel
T. Berlinck:

<A estrutura agrdria brasileira produziu, por um lado, um
catolicismo de folk que variou de forma quando se compararam
as manifestacdes catolicas na regido das grandes fazendas e
na agricultura de subsisténcia. Essa mesma estrutura agraria
produziu movimentos messidnicos e uma religido afro-brasileira
pouco estudada.

Com a desagregacido do sistema agrario brasileiro e o con-
comjtante processo de urbanizacdo e industrializacdo, tanto o
catolicismo de folk como os movimentos messidnicos entraram
em declinio, dando lugar a um catolicismo internalizado, ao
protestantismo e as religibes meditinicas.» ®

Ora, enquanto o catolicismo ndo era capaz de res-
ponder a esse processo de desagregacdo da sociedade
patrimonial agraria latino-americana, o protestantismo, o
espiritismo e, no caso brasileiro, também a umbanda,
o foram. Emilio Willems observa, referindo-se a essas
trés religibes, que as mesmas desempenham, inclusive, uma
fungdo politica importante, veiculando, indiretamente, as
frustragcdes dessas populagbes, objeto do processo de
urbanizag¢do contra a estrutura do poder vigente. Diz-nos
ele que essas tré€s religides, no caso do Brasil,

«parecem se livrar dos elementos estruturais da sociedade bra-
sileira que agiram como fonte de frustrag@o. Ao reafirmarem sua
espontaneidade organizacional, rejeitaram a tutelagem paterna-
lista da classe alta. Enfatizam a igualdade social e negam, assim,
a estrutura de classe tradicional».®

Em face a essa ameaga concreta de ver também as
classes populares desertarem, optando, ndo pelo ateismo,
mas pelo protestantismo, particularmente em suas versdes

pentecostais, e pelas religiGes mediunicas, estamos levan-
8 BERLINCK, Manoel T., Algumas Consideragdes Socioldgicas sobre as Reli-
gides no Brasil, mimeografado, 1969, Escola de Administracio de Empresas

de SZo Paulo, da Fundagio Getdlio Vargas, p. 23.
&1 WILLEMS, Emilio, citado por BERLINCK, Manoel T., op. cit.,, p.21.
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tando a hipotese de que setores ponderdveis do catoli-
cismo vém respondendo com um processo de radicalizagdo
politica e de identificagio dos objetivos da Igreja com
os das classes populares e ndo com os das classes do-
minantes. A revolu¢io na Igreja, em seu setor latino-
americano, teria, portanto, como uma de suas causas,
essa ameaca de desercdo das massas populares.

Poder-se-ia objetar que as fungSes sociais das reli-
gides concorrentes sdo de tal forma complexas que apenas
esse tipo de resposta, no setor politico, ndo vird resolver
o problema da crise do catolicismo latino-americano. Em
momento nenhum, porém, pretendemos afirmar que essa
seja a tinica forma pela qual a Igreja estd respondendo
ao desafio. H4 muitos outras que escapam ao &ambito
deste trabalho e que podem coexistir com o processo
de radicalizagdo politica.

Imaginamos, porém, que o aspecto politico, de des-
comprometimento com a ordem estabelecida, é particular-
mente importante no elenco de respostas que o catolicismo
latino-americano vem dando ao desafio das outras reli-
gides. Fazemos esta afirmacdo em vista da evolugéo por
que o catolicismo passou nas tltimas décadas, no quadro
desse processo de industrializagdo e urbanizag¢do. Candido
Procépio de Camargo distingue trés tipos no catolicismo
brasileiro: tradicional rural, tradicional urbano e interio-
rizado. ® Nesses termos, o unico tipo de catolicismo que
nio é tradicional é o catolicismo interiorizado ou inter-
nalizado, que surgiu como fruto do processo de trans-
formagio social.

Ora, o catolicismo internalizado é por ele definido
muito precisamente pela:

«a) conduta religiosa e social orientada de maneira consciente
pelos valores religiosos; '

b) pela explicacio racional (em termos de fins e meios coe-
rentes) dos valores, normas e papéis religiosos;

c) pela diferenciaciio relativa — e mesmo tensdo — entre os
valores religiosos conscientes e o sistema social que predomina
na sociedade global.»®

82 CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de, “Essai de Typologie du Catoli-
cisme Brésilien”, em Social Compass n. XIV, 5-6, pp. 399-422,
23 Jdem, p. 401.
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Néo bastasse essa definicdo, Candido Procopio distin-
gue ainda trés tendéncias do catolicismo internalizado:

«1. o sentido da espiritualidade;
2. o sentido do social;
3. o sentido da adaptacdo a vida moderna.»

Ora, definido nesses termos, sem diivida, perfeita-
mente corretos, o catolicismo internalizado identifica-se
com os movimentos de vanguarda do catolicismo latino-
americano a que nos referimos no inicio deste ensaio,
quando examinamos os sintomas da revolu¢do na Igreja
latino-americana. O catolicismo internalizado, tnico pro-
duto da sociedade industrial e urbana que esti-se for-
mando na América Latina, e portanto iinica possivel
fonte de reagdo da Igreja Catélica & ameaga representada
pelas demais religides, tem assim como representantes
tipicos intelectuais da classe média, insatisfeitos com a
ordem estabelecida, geralmente indignados com as injus-
ticas a ela inerentes.

Em outras palavras, o catolicismo dinidmico, de acordo
com os tempos modernos, fruto do processo de transi¢do
da sociedade agraria para a sociedade industrial latino-
americana é um catolicismo de intelectuais de classe
média insatisfeitos, com diversos graus, com a ordem vi-
gente. Desse grupo, portanto, deverad originar-se a res-
posta 4 ameaga representada pelas demais religides. Na
verdade, seria muito pouco provdvel que essa resposta
pudesse surgir das bases populares do préprio catolicis-
mo, dado o cardter hierdrquico do mesmo, que dificulta
qualquer movimento partindo da base, e dado também o
fato de que até hoje esse movimento nio surgiu, con-
forme demonstra a classificagdo de Candido Procépio.

Ora, se é de catélicos de classe média, com tendéncias
a intelectualidade e a oposicdo ao sistema politico vigente
que € de se esperar qualquer tentativa de recuperar as
massas populares para o catolicismo, é facil entender que
catélicos desse tipo adotem uma estratégia racionalista.
Partem do diagnéstico da crise do catolicismo latino-~

3¢ Idem, p. 412.
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americano, cuja causa principal identificam com o com-
prometimento da Igreja com o sistema de poder vigente.
Esse diagnéstico vem assim reforgar a posicdo natural
de protesto dos catblicos de vanguarda. Seu protesto
tem assim duas finalidades concomitantes: uma finalidade
estritamente politica, ligada as consideragbes de estabe-
lecimento de um sistema econdmico e politico mais justo;
e uma finalidade religiosa, relacionada com a prépria
sobrevivéncia do catolicismo na América Latina.

Nesses termos, a radicalizacido politica do catolicismo
latino-americano, sua nitida tendéncia para posicbes de
esquerda, ndo s6 atende aos valores do grupo catdlico
lider como também se constitui em uma estratégia aposto-
lica junto as classes populares. Ndo cabe aqui discutir se
essa estratégia serd ou ndo eficiente. Sem diivida, esta
¢ uma estratégia excessivamente racionalista e intelec-
tualizada. Além disso, vem de cima para baixo, da classe
média intelectualizada para as bases populares, enquanto
que o protestantismo pentecostal ou as religibes meditini-
cas tém suas liderangas inseridas dentro de suas préprias
bases. Ndo obstante essas limita¢bes, porém, parece in-
discutivel que a radicalizagdo politica de amplos setores
da Igreja, na América Latina, tem como uma de suas
causas a ameaga de deser¢do das massas populares,
constituindo-se, assim, em uma estratégia apostoélica.
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